Bol etin de Teol ogi a

Director:José M Gdonez Marl asca

Afo 12, N 24 2-Senestre 1996

I NDI CE

Juan Lui s Segundo: Uruguayo not abl e.

Carlos Mato Fernandez ........... . .. .. ..., 3
NOt AS . . 17
NOLT Cl @S ..ot e e 21

Conentari os Bibliograficos
Celina Lértora Mendoza @ ....... .. ... 24

NOTA: A las Instituciones que reciben este Boletin se les sugiere el envio de noticias que pudieran
corresponder a los intereses de esta area de FEPAI. Del mismo modo, recibiremos libros para comentar,
discusiones de tesis, designaciones de becas, etc.

Copyriht by © EDICIONES FEPAI - M.T.deAlvear 1640 - 1° piso “E”- Buenos Aires - Argentina - Queda
hecho el depésito de Ley 11.723 - Se permite la reproduccion total o parcial del contenido de este Boletin,
siempre que se mencione la fuente y se nos remite un ejemplar.

ISSN 0326-792-X






JUAN LUIS SEGUNDO : URUGUAYO NOTABLE.

Carlos Mato Fernandez
Montevideo, Univ. de la Republica

Introduccién

El nimero 62/63 de la revista Mision esta dedicado a Juan L uis Segundo, una
teologia con sabor avida. El lector advertira en sus paginas iniciales la noticia que
el Provincial dela Compafiiade Jesis confirna: “El 17 de enero (1996) alas 3.20 dela
madrugada fallecié € P. Juan Luis Segundo, a los 70 afios de edad y 54 afios de
Compafiia.”

Paralos uruguayos tal vez resulte dificil calibrar esta pérdida debido a que la obra
de este pensador compatriota tan notable no habia llegado a ser notoria fuera de los
ambitos dd catolicismo.

Por larazén de queyo no soy catdlico, debointentar esbozar una pequefia biografia
intelectual de este escritor polifacético para que sea conocido y reconocido.

Era un hombre de definiciones precisas de tal manera que cuando alguien elogiaba
la riqueza multidisciplinaria de sus trabajos, frutos de la amplitud excepcional de su
cultura, é reduciatodalaad;etivaci 6n autodefiniéndosecomo "tedlogo" exclusivamente.
Un motivo suplementario, entonces, para que vayamos en procura de los despistados
filésofos, historiadores, socidlogos, juristas, moralistas, educadores, cientificos,
epistemologos, antropdlogos y, en fin, personas interesadas en la tradicion humanista
propiadenuestracultura, quienesarriesgan perderseunmode o g emplar depensamiento
si se dgan llevar por esa sola palabra de la teologia.

En d afio 1990 y a pedido de una revista francesa en la cual se publicaban sus
trabajos teoldgicos, € mismo redactd su autoretrato, y esto fue luego reproducido por
el grupo "Surcos’, en Montevideo, en los términos siguientes:

Extractado de larevista |l est une foi, Paris, 1990
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Segundo: Autoportrait

Naci en 1925, en Montevideo, Uruguay.

Después de entrar en la Compariia de Jests, inicié mis estudios de Teologia, en
Argentina.

Al terminar ni primer afio, cursé 3 afios en laFacultad de Teologiade S.J. de San
Alberto (Luovain - Bélgica) donde obtuvelalicenciatura de Teologiaen 1956.

Consagrélos afios siguientes (con cortasinterrupciones) apreparar un ‘ Doctorat
d'Etat’ en laFacultad de Letras dela Sorbona.

Mi tesis principal, bajo ladireccion de Gandillac, trataba sobre el pensamiento de
Nicolas Berdiaeff. Se publicd en la coleccion "Teologias' de la Facultad Jesuita de
Fourviére(Lyon), conel titulo"Berdiaeff, unareflexi6n cristianasobrelapersona’. (Edit.
Montaigne, Paris.1963).

L atesiscomplementariadirigidapor Paul Ricoeur, con e titulo" Lacristiandad, ¢una
utopia?' sdlo obtuvo d permiso de publicarse algunos afios més tarde.

Dicté cursosen diferentes universidades.

EnHarvard, conmotivo delainauguraci on delaCétedradeTeol ogiaexperimental .

En Chicago, unaseriedeconferenciasenlaUnivers dad deesaciudad yun Seminario
en laFacultad de Teol ogiadelaCompariiade Jesisy en € Seminario Mc. Cormick; en
Montreal (Facultad de Teologia). En Toronto (RégisCollege). EnDubin, end Miltown
Ingtituto; y en Paris, en 1988-1989, en & Centro Sevrés.

Losautoresquetuvieron mayor influenciaen mi teol ogiano fueron todostedl ogos.
Debomuchoal Primer Rahner, e delosEscritosde TeologiaydeMisiony Gracia. Pero
losqueinfluyeron mas profundamenteen mi son autorestantofil dsofoscomotedl ogos,
comopor gemploN. Berdiaeff; y meatreveriatambién adecir, el Jean Paul Sartredela
primeraépocay delasprimerasobrasdeteatro, tratando del problemadelalibertad.

Encuantoalafilosofiadelaciencia, laepi stemol ogiay laantropol ogia, debomucho
aThelhard de Chardin entreloscatdlicosy a Gregory Bateson entrelos no creyentes.

Debo mucho también a los laicos que me acompafiaron, me escucharon, me
cuestionaron y me ayudaron durante 30 afios de trabajo en pequefios grupos reunidos,
sinotrointerésquelaFey e compromiso humano'.

(S bien existen hoy bhibliografias muy completas, transcribiremos la lista que

acompafiaba a la autobiografia en la publicacién hecha por quienes acompafiaban al
autor, tal como é mismo acaba de decirlo)

Libros publicados



-Existencialismo, Filosofia y Poesia: Ensayo de sintesis, 1948.
-Funcién de la Iglesia en la Realidad Rioplatense, 1962.
-Berdiaeff, une réflexion chrétienne sur la personne- Paris 1963.
-La cristiandad ¢una utopia?- | Los Hechos.1964.
-La cristiandad ¢una utopia?- Il Los Principios.1964.
-Teologia para € Laico Adulto (6 tomos):

I- Gracia y condicion humana, 1969.

I1- Esa comunidad llamada Iglesia, 1968.

I11- Nuestra Idea de Dios, 1970.

IV- Los Sacramentos hoy, 1971.

V- Evolucion y culpa, 1970.

VI- Reflexiones criticas, 1984.
-De la Sociedad a la Teologia, 1970.
-¢Qué es un Cristiano?, 1971.
- Accion pastoral latinoamericana: sus motivos ocultos, 1972.
-Masas y minorias en la Dialéctica Divina de la Liberacién, 1973.
-Liberacién de la Teologia, 1976.
-El hombre de hoy ante Jests de Nazaret (3 tomos)
-Teologia de la Liberacion.-Respuesta al Cardenal Ratzinger, 1985.
-Jésus devant la conscience moderne;Le Chistianisme de Paul; (2 tomos)-Premio
al mejor libro de Teologia, Francia, 1990.
-El dogma que libera, 1989.
-¢Qué mundo? ¢Qué Hombre? ¢Qué Dios? En preparacion.

Momentos a tener en cuenta para comprender su obra total: 1° afio 1948

La sabia modestia acompariada de la sobriedad y la honestidad intelectual eran
caracteristicas de su persona, todas las cuales estan claramente manifestadas tanto en
la presentacion autobiografica como en la bibliografia adjunta.

Nuestra tarea consiste ahora en mostrar algunos momentos claves enlos cuales la
obra trasciende todos los limites previstos por € lector y por € receptor del mensgje,
quienes han de quedar sorprendidos por lasincursiones del tedlogo en las demés areas
antropoldgicas y cosmol dgicas.

Comencemos con una breve anotacién para € primer libro de su autoria:
Existencialismo, Filosofias y Poesia: Ensayo de sintesis, 1948.



Debemos imaginar a joven pensador muy entrenado en € andlisis literario y
filosdfico delos autores contemporaneos alli mencionados, puesto que méstarde hemos
sabido de la intensa actividad que habia desarrollado como docente, dialogante y
conferencista, labor que era altamente apreciada en los circul os de jovenes estudiantes
cristianosdel Rio delaPlata. Por dlo, interpretamos al peguefio libro como un apretado
compendio de lo mucho més que € escritor iria desgranando en addante.

Dificil extractar ahora su contenido denso y resumido:

"estaeslagran revolucion ddl existencialismoenfil osofia, qued findd conocimiento
humano, provenientedesumismanatural eza, noescaptar laesenciadel ascosascomo
s estuvieranaisadasen un vaci oinfinito, sinoen sudesti nacion esencia acomplementar
laexistenciadel hombremediantee contactoexistencial.”

El filosofar delos grandes existencialistaa-nosdice- "y adn... Blondd y Bergson”,
se esfuerza por integrar a esa linea existencial de nuestra concreta experiencia, con €
orden de lo cognoscitivo y de su lenguaje fil osofico-conceptual. Esta revolucion hacia
lo concreto de la experiencia humana serd irreversible en la historia de la filosofia
contemporanea por lo que & "existencialismo" bien entendido reaparecerd en las
Ultimas épocas dd filosofar de Segundo por més que los académicos hubieran
decretado su desinterés por estar pasado de moda.

Por otrolado, en e orden existencial afectivo surgelapoesiacomo expresion directa
de lo vivido, de la persona creadora y de su trascendencia; la poesia - la cual no se
identificasino quees méasbien contrariaalafilosofia- convergedeagunamanerahacia
el pensamiento conceptual enrazén del uso de un instrumento parcialmentecompartido
y comun : € lenguaje.

En apretada conclusién puedo sefialar aquello minimo insoslayabl e de esta pequefia
obra, de solo un centenar de paginas y de reducida difusion. Ante la alternativa
discriminadora de sendas a seguir: Vivir para ver o Ver paravivir, Segundo niega la
primera opcién y subraya expresamente cual sera su actitud, € Vivir: " jVer para
Vivir!" Su pensamiento es ya prioritariamente existencial y trascendente para lograr
integrar la racionalidad y € orden dd conocimiento, distinguiendo y componiendo
(pasando aunnivel superior) alaslineas contrarias pero también com plementarias de
filosofar; aperturay sintesis global que no oculta cierta dimension mistica propiadesu
concepciodn personal totalizantey abierta. Es su dialéctica también (expresamente no-
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hegeliana) por |o quedestacaremos su constante superacion evolutiva, histéricay meta-
histérica en cuanto a los valores y fines humanos. Las péginas de Existencialismo,
filosofia y poesia nos permiten detectar € nicleo de la futura produccion de un joven
filosofo que se esta formando en los centros del catolicismo del Rio dela Plata, pero
sinembargo esas pagi nasno dif unden nadapropiamenteteol 6gico ni nadaespecialmente
religioso. Cabe entender aqui quelameta delateologia maduraera de méslargo plazo
y que por elo se habra de notar un vacio respecto alas publicaciones entre d afio de
1948y la década delos "60".

La pequefia gran idea teoldgica

Dentro de esos afios se didé un nuevo momento de relevante significacion; un
acontecimiento que el egimos ahora destacar pero seramejor darlelapalabraaé mismo
cuando a manera de "racconto” de sus ideas principales escribe la Historia de una
pequefia idea: El comienzo de la fe. (Este capitulo esté incluido como Excurso en €
libro Teologia de la Liberacién entre las paginas 97 y 111).

Pasajes de esta historia recordada por Juan Luis Segundo.

El testimonio esen este caso personal. Tal como yo vivi, sin presentimientos, €
naci mientodeunanuevateol ogial atinoamericana, éstafueal goasi comolageneracion
espontanea de un pensamiento comun que surgia independientemente en diversos
puntosdel continente. S6lo cuandovariostedl ogoslatinoamericanos (por naci miento
o por adopcidn ) comenzamos aencontrarnosy aponer en comun las aportacionesde
cadauno, empezamosapercibir semeanzas, convergenciasy complementarieda- des.

Yoquisiera, pues, mostrar en este excurso como unadeterminaday pequefiaidea
teol Ggi catuvo su aporteespecificoen esaformaci 6n del ateol ogiadel aliberaci én, como
esamismaideallegd a hacerse universal atravésdel Vaticanoll y en especial dela
constituci on Gaudium et Spes(...)

(el presente texto publicado en 1985 nos remite a momento de 1953y al de 1963)

En 1953 comencémi segundoafiodeteologia... enLovaina(Bégica). Alli metocd
asistir, ese mismo afio, al curso sobre teologia de lagraciadictado por un tedlogo de
primeracategoria, LeopoldoMalevez(...)

Malevez recordabaed contexto histéricodelacontroversia(Conciliode Orangede
529). Lo que en redlidad preocupaba bajo € titulo de "comienzo de lafe', alos
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partici pantesdeaguel ladiscusion, eranlasvir tudeshumanasqueel mundopaganode
laantigliedad mostrabaen susexponentesmase evadosy quepar ecian aproximar tanto
asusposeedoresalaplenafecristiana(...) Desdeel comienzodelahumanidad, lagracia
deDiospusoatodosl oshombresen caminohacialarelacion intimaconDiosylavida
celestial.

Resultaimportantesefialar que, diez afiosmastardedel afechaaqueaqui merefiero,
fechaenquerecibi por primeravez € fundamentoteol 6gi co paraunavisi 6n plenamente
universal y humanadelagraciadeDios, laconstitucion dogmaticasobrelalglesa, vale
lapenasubrayarlo, laLumen Gentium, reiterabal oafirmado por € ConciliodeOrange,
declarando quetodo lo bueno y 1o verdadero que se halla entre los hombres que han
procedido seglin sus posibilidadesy de acuerdo a su conciencia, ain sin llegar aun
explicitoconocimientodeDios, lalglesialocons deracomo” preparaci on evangdlica’.

Por nuestrapartehemos saltadodel periododelaprimerapublicaciéonen1948, hasta
el afo 1953 d cual ha sido sefialado significativamente por d tedlogo como lafechadel
fundamento para "una vision plenamente universal y humana de la gracia de Dios".

Aquella concepcion primariamente filosdfica, poéticay mistica ya esbozada en la
sintesis todavia juvenil de los veintitrés afios, se transmutd en una maduracion muy
personal, fuertemente vertebrada a partir de fundamento teol égico (siempre buscado
y ahora hallado definitivamente). Por su propio relato acabamos de entender la visién
del mundo que ha gestado como unateologia “ novedosa”, pues |o que era unateologia
deraiz latinoamericana(juruguaya! asimismo), unateologiadelaliberacién peroavant
la lettre, es decir, anterior a libro del tedlogo peruano , "amigo suyo detodalavida',
Gustavo Gutiérrez quien al titularlo Teologia de la Liberacion bautizé a todas las
corrientes dedicha orientacion. Su teologia es audaz tanto cuando se expresaba en esos
tiempos pre-conciliares a Vaticano I1,como cuando se sigue superando criticamente
end afén deretroalimentar  "giro antropocéntrico” del mismo Concilio, € cual perdia
impulso después de Meddlin, hasta la Instruccion sobre algunos aspectos de la
Teologia dela Liberacién (C. Ratzinger 1984).

Teologia novedosa, madura y audaz que ante € Documento dd Cardenal
Ratzinger recoge @ guante (no conozco ninguna otra respuesta de fildsofos de la
liberacion que se dieran por aludidos) y contesta de esta manera:

...si mesientoaludidoy condenado por lateol ogiaqueheidoleyendoenlaprimera
parte. A fuer desincero, si esateologiaesjustay cabal, lamia, laqueheformuladoen
libros desde hace casi veinticinco afios, y practicado pastoralmente, es, por cierto
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errada, (25)

(25) Y , aunque no metoque, desde luego, extender este pronunciamiento amis
colegas, amigosy colaboradores, esfécil inferir delodicholo que pienso al respecto,
(Respuesta al ... pag 86)

Si hablaramos de filosofia seria fécil rectificar € singular de una expresion muy
frecuente:  la Filosofia de la Liberacion; pero aqui estamos ante un pensador
filosdficamente pluralista, personalista e integrador, quien naturalmente crea una
teologia sin la pretension de ser |a teologia catdlica y consecuentemente rechaza la
argumentaci dndecual quier autoridad quepresupongaesemonismo cerradoy doctrinal.
Su consabida honestidad intelectual lo llevaaapostar una expresién muy apropiada al
sentir deun hombreque piensacontodad ama: "si esateologiaesjustay cabal, lamia
... €S, por cierto, errada’. Disyuntivade hierro apartir delacual derivamos a entender
con mayor cabalidad y justicia la potencialidad critica, creadoray abierta al misterio
(divino y humano), de la teologia auténtica, la que por serlo ya es propiamente
"liberadora", asi 1o ha afirmado €, conclusivamente.

Para incluir los Ultimos desarrollos de la definitivamente inconmensurable idea
teoldgica, lacual esmucho mas que un concepto ideal, saltaremosal dltimo libro ¢ Qué
mundo?;Qué hombre?;Qué Dios?

En sus paginas 403y 404 ddl capitulo: "El Dios creador y € hombrelibre', leemos:

Permitamed lector que termine preci samente este capitul o con un texto que se
refiere ala espiritualidad que supone esta vision abonada por las cienciasfisicas y
biol 6gicasde este tltimo sigloy dependientedd dualismo cuyo hilo vamaossiguiendo
desde € comienzo. Nuestras relaciones con € Dios creador, nuestrardligion o, s se
prefiere, nuestra espiritualidad, esté obligadaareunir en unasintesis dos cualidades
sol o aparentementeopuestas. Por unaparte, todalacreaci dn estadestinadaaqueDios
tengaun interlocutor enesa”“persona’ con quiendesearelacionarse. Y en esteaspecto
delopersonal (deser fuentey centrodesentidoy deval or) tenemosqueinsistir -porque
lamagnitudde universocreado parecedesmentirlo: Diosespersonadelamismamanera
gue nosotros somos personas. Por eso la relacion yo-td-nosotros no es una manera
antropomoérficadeexpresarse; esunatremendarealidad quesellamagr acia. Diosnos
comunicasuviday entrelavida(personal) poseidoy lavida(personal) donadano hay
misterios, sino proxi midad gratuita, relaci on, afecci on mutua.

Pero, al mismotiempo, en e planode ser, e pasodelofinitoaloinfinito, aunque
comprensi ble en su aspecto abstracto, sigue constituyendo un misterio profundo para
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un conocimiento como e nuestro, queextraetodos sus conceptosdel mundo limitado
donde dominan € espacio, € tiempo, la contingenciay, como veremos, donde esta
limitaci 6n afecta también anuestro amor y atodas|as expresiones dela personaque
somos o de aquella que queremos ser.

La gran idea antropoldgica

En los homenajes de este afio y en la revista Mision ya mencionada, d filésofo
uruguayo don Arturo Ardao propone una autorizada vision, desde la Filosofia, de la
Teologia de Segundo, y concluyendo nos dice:

El tedlogo, ental sentido, asomabayaen|asultimaspaginasdeague suinicial libro
fil ostfico Existencialismo, Filosofia y Poesia; y con mésevidencia, desde € entero
titulo, en su obra filosdfica mayor sobre Berdiaeff, que por algo fue editada en la
coleccion " Teologia' deunaFacultad francesadel ramo. Peroend, € tedlogomasque
secundado, sustentado por € filésofo. Y hasidod fildsofo -puesto aparte el excelso
ser humano, sinmés, quefuéd quedesdenuestro persona puntodevista, conel mayor
respetoparad tedlogocatdli co, hemossiempre, enlointd ectual, val oradoespecialmente
()

"Frente a los tedlogos que en su inmensa mayoria venian asumiendo ahora sin
prohibiciones la idea de evolucién, sin por €lo hacer “cambio alguno en € plano
estrictamente teol 6gico”

declara:

"mi intento, por € contrario, essugerir que, deoptar por € transformismocomoel
modo con que Dios habriarealizado la creacion del Universo, setendria que aceptar
igual mente consecuenciasde pesoy deriquezaparae dogmacristiano, totalmentede
acuerdo, por otraparte, con laconcepcion biblicadelasrel acionesdeDiosylacreatura
humana' (...)

FinalizaArdao:

"Cualquiera sea larespuesta de cada uno, quedara siempre en pie que Juan Luis
Segundo, fil 6sofodeDi asperonomenosdelalibertad del hombre, sehall adefinitivamente
inscriptoen lamejor historiadelafilosofiauruguayay latinoamericana’.

Ardao comenz6 su desarrollo sobre: Recuerdos de Juan Luis Segundo,
fil6sofo haciendo una clara delimitacion de las lindes de la filosofia, por unlado, y la
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religion catdlica, por otro lado, ya que asi sentia muy personalmente la obligacion de
dgarlo en claro: "Y recuerdos de un invariable aunque intermitente, comparierismo
filosdfico, en inquietudes, temas, problemas, por encima dd inalterable foso cavado
entre € catolicismo suyo y € agnosticismo nuestro” (...)

Sin perjuicio de que nosotros tomemos debida cuenta de esa situacion de fractura
tan caracteristica de nuestra cultura uruguaya, también debemos superar y pasar por
encima"del inalterablefoso”, tomando pieen las mismas conclusiones de Ardao donde
afirmaba: "filésofo de Dios pero no menos de la libertad del hombre".

Retomemoslosdesarrollosanteriores. Enlagénesisdelaobrad fil6sofo seade antd
precozmenteal tedlogo definitivo delamadurez; coincidentemente Ardao halocalizado
al tedlogo en d momento de la redaccion de las dos tesis de doctorado, pero subraya
legitimamente (y expresando su propio enfoque no catdlico) que € tedlogo esta
sustentado por d filGsofo; son puntos de vista distintos, correctos y complementarios
puesto queresponden alacomplgadialéctica, evolutiva, integradoray abiertaqueesta
siempre en lo medular de cada uno de sus libros, omnipresente en los Ultimos titulos:
Masas y Minorias en la dialéctica Divina ... ; Liberacion de la Teologia; El dogma
que libera ... y otros que € lector descubrira.

Revisado |o antecendente, queda en claro que no hay solucion de continuidad entre
lateologiay laantropologiafilosdfica, sino mas bien constantes pasajesdeiday vudta
entrelo divinoy lo humano, entre e designio arriesgado d elalibertad creadora divina
y lalibertad responsable y autocontrolada del hombre; por lo tanto, atendamos ahora
al filésofo autocritica de la misma Filosofia académica, aquella que secundaba
servilmente al pensamiento fijista y reduccionista de una teologia que tampoco
progresaba.

Pero la dialéctica propia, por mas abierta que sea, no puede prescindir del didlogo
de persona a persona. Juan Luis Segundo culminaba aquella suscinta biografia
mencionando a los laicos (no solo porque le hubieran inspirado los 6 tomos de la
Teologia para el Laico Adulto sino) porque hubo personas concretas que formaron
grupos de reflexion para acompariarlo durante varias décadas.

El procur6 de manerasemejante comunicarsecon otros ambitosy plblicos diversos.
Definitivamente, dirigidé su preocupacion fraternalmente humanista y su mensaje
amoroso de persona a persona, hacia los laicos, a los auditorios de la Universidad de
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laRepublica(Universidad Unicay laica, propiaexpresion denuestraculturaenaquellos
anos) alosoyentesdesus conferenciasenlaBibliotecaNacional, y -muy especialmente,
como expresion més abarcadora- hacia aquellos que @ [lamaba "ateos potenciales'.

Tomaremos como punto de arranque de este transito por los caminos del mundo
filosdfico, cientifico, criticistay -en ocasiones- jovialmente desordenado y polémico,
aquéd libro dd afio Qué es un cristiano. O, megor dicho, para ser mas exactos, 1971,
encararemos su discurso dialogante de la segunda parte, intitulado: "Concepcion
cristiana del hombre'. La tardia publicacion de este libro en @ cual se juntan dos
ediciones anteriormente mimeogréficas (1962 y 1964) ha sido presentada con una
advertencia por € mismo autor:

Finalmente, la parte consagrada al Nuevo Testamento se aparta de una lectura
directa de laBiblia. Estd compuesta por tres conferencias dictadas en los Cursos de
Veranode 1962 organizadospor laUniversidad delaRepublicaOriental del Uruguay,
dentrodeun cuadrodereferenci asque comprendiatambién un estudiodelaconcepcion
marxistay existencialistadel hombre.

En & orden cronolégico de su biografia destacaremos la importancia de este
momento de la primera década de sus muchas publicaciones desde € afio 1962 en
adelante. Pero en estas conferencias sobre la concepcion plural, controversial y
dialogada dd hombre, recogeremos complementariamente un rico testimonio de la
coyuntura socio-cultural de nuestro pais; algo parecido se puede encontrar cuando se
analiza cualquiera de los otros libros de la época que va desde 1962 hasta 1973. (La
dictadura no le permitira publicar ni siquiera la revista Perspectivas de dialogo).

Oigamos su didlogo con las filosofias del momento.
Comenz6 situando alos oyentes en e contexto filoséfico inaugurado por € francés
Roger Garaudy en su libro titulado Per spectivas del Hombre donde desarrollabatanto

al existencialismo, cuantoal catolicismoenFranciay obteniarespuestasdepersonalidades
como Calvéz y Sartre.

Segundo replica:
Sepodriaperfectamentecambiar desujetoy repetir del pensamiento catdlicoloque
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dice Garaudy del marxista: Esinevitablequeun pensamiento militante, sobretodoen
momentodeextrematens 6n histéricay depol arizacion defuerzas, seallevadoaadoptar,
acuciadopor lanecesidad devigilary combatir, unaciertarigidez en el mododeacoger
pensamientos que proceden de distintas fuentes, pero no existe la menor duda para
ningun catdlico, apesar delostanteosy deloserroresinevitables, qued catolicismo
no puede vivir y desarrollarse sino integrando y sobrepasando todo lo que hay de
verdaderamentevivo en | afil osofiacontemporéanea...)

En cierto sentido se puede decir que losveinte siglos de historia del cristianismo
no han sido otra cosaque unaprogresiva exploracion especul ativay précticaalavez,
deeseenigmaqueesel hombre, partiendo delasverdades basicasqued cristianismo
creereveladas por Dios.

Ocurreaqui algo semejanteal o quepasa en un partido palitico. Losquelofundan
yledan un programanopreven, comoes| égico, loquehabradeocurrir unsiglodespués.
Ellonoquieredecir, queun siglodespués, € partido carezcadeorientacionfrentealas
nuevas circunstancias. Siempre habrd unalinea de orientacion, un sentido queviene
del pasadoy quepermiteleer einterpretar € presente. Seleesfiel aunqueyanosesigan
literalmentelasconsignaspretéritas. Masaln, seleesfid en lamedidaen quesetiene
€l corgjederenunciar aseguirlasliteralmentey deexplorar su sentidomashondo(...)

La concepcion del hombre que pueda tener € cristianismode hoy “esy noes’ la
misma queladelossiglosmedievales o la delalglesiade las catacumbas, asi como
NOsotros somos y no somos los mismos que fuimos en nuestra nifiez o en nuestra
adolescencia. Si € cristianismo pretendieraser larespuestaprefabricaday fijadeuna
vez para siempre alos problemas de todos |os hombres de todos | os tiempos, seriala
tiraniaespiritual masgigantescadelahistoria.

En cambio, s nosproporcionaaquellasexperienciasbasicasapartir delascuales,
viviendo nuestraresponsabilidad histéricay social, podamos construir al hombre que
debe ser, entonces en cada lugar, en cada época, a cada instante tenemos que
recomenzar € trabajodecaptar |laimagen cristianadel hombreatravésdel assituaciones
nuevas que nos propone la historia.

Nosotros nos detenemos en este punto dela larga citay apenas podemos decir que

estd asomando la complga y profunda concepcion antropolégica donde € fildsofo-
tedlogo aprovecha sus estudios de Historia, delaBiblia(Laprimera partedd libro que
estamos ahora estudiando contenia su ensayo 1964: Etapas pre-cristianas delafe), de
Sociologia y de la recientemente inaugurada Sociologia religiosa; usa de todos esos
aportes metodol Ggicos de las ciencias humanas para hacer converger € desarrollo del

humanismo con d cristianismo evolucionado.
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La libertad humana y divina.

Animémonos ahora a hurgar o desconocido en las dos &reas encaradas por laidea
de lo divino y la idea de lo humano. Atravesaremos en su compafiia por entre las
barreras que habian clausurado la comunicacion entre la tradicion cultural catdlicay
cristiana, por unlado, y & modernismo humanistay laico del desarrollo civilizatorio de
nuestro pais, por € otrolado. Avanzaremos con su propia orientacion que ensefiacomo
evitar Caribdis y Escila simultdneamente, ni un gnosticismo sin enigmas ni un
agnosticismo tan arraigado como € que habiainspirado VVaz Ferreira con su exigencia
(metafisica diriamos nosotros) de unardigion "a laaltura de las galaxias'.

Si Juan L uisSegundo esfilsofodeDiosy "nomenos' loesdelalibertad del hombre,
podemos comenzar este nuevo desarrollo -legitimamente- por € areaenigmatica delos
seres humanos.

Si nos preguntamos sobre 1o que & hombre debe ser en € orden de su realizacidn
la més verdadera y la més plena, volveremos muy atrés hacia aquellas culturas pre-
cristianas que € cristianismo denomind genéricamente "paganismo”; la cuestion que
comenzoOainterpretar € Conciliodd 529y conlacual coincided ultimo Conciliodeeste
siglo XX, le permitié a Segundo subrayar su conclusion respecto alas virtudes, sobre
e sentido delos valores del "deber ser" humanos para todos los hombres detodos los
siglos: "todo lo bueno y verdadero que se halla entre los hombres que han procedido
segun sus posibilidades y de acuerdo a su conciencia, ain sin llegar a un explicito
conocimiento de Dios" ... todo eso - decimos nosotros ahora- puede ser considerado
como sequieraenrelacion conlaferdigiosao cristiana, pero en defitiva: eslo humano
que vale.

El lector paciente puede estar a punto de reclamar definiciones por medio de
conceptos bien delimitados en su género y en su diferencia especifica, para cerrar 1o
referente a la idea teoldgica y a la idea antropoldgica a la manera de una férmula
dogmética eclesiastica o filosofica o socioldgica académica; sin embargo, ningln
"saber" detendrani fijardlamarcha esforzadadelos sereshumanos|os cuales, enmedio
desu concretahistoria, remontan laentropianatural desusinercias, desu degjarseestar,
y se superan personal y comunitariamente creando vincul os de respeto ala dignidad de
sus hermanos, de solidaridad y de amor entre las personas. Para que podamos crear
e hombre quedebe ser, "acadainstante’ tenemos querecomenzar € trabajo de" captar
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laimagen cristianadel hombre' nos habla dicho Segundo. Imagen y concepcion aluden
mejor alapraxisy laexistencia concretahistoricadelas personas entreunacomunidad,
de lo que podria significar d concepto abstracto del "Hombre', de "naturaleza’ o de
esencia humana. Tanto para€ filésofo como parad tedlogo, cualquier conocimiento
0 saber de tipo conceptual-tedrico representa un "acto segundo” respecto de: accion
practica, de proyecto personal, de buena voluntad creadora, de apuestay fe en vista
de nuestro futuro, todo esto que representa a las personas morales existentes, lo que
es primariamente humano; aparte de conocimiento letrado, adquirido segin las
condiciones epocales. Hasido asi como llegb adistinguir la"feantropoldgica' dela'fe
religiosa’. Junto a un intelectual francés notoriamente no catdlico y recurriendo a las
fuentesdd cristianismo comoyahemosvisto, paraactualizarlas, compartiélasiguiente
férmula (de Roberto Escarpit): "Por mas extrafio que parezca, larevolucion cristiana
eslaicay anticlerical”: Sin exagerar en nada, debemos decir queigualmente distingue
evolutivamente lo que constituyd la fe religiosa, de la fe neo-testamentaria, y de lafe
antropoldgicaquesi bien no valeconfundirlacon ninguna otra, hasido explicitada por
é al explorar al cristianismo en su historia'y en su sentido mas profundo.

La novedosa "fe antropolégica" de su mensaje personal que a todos nos toca, nos
inspiray nosalientaasuperar miedos, prejuiciosy barreras, laextraedeloqueé mismo
denomina: € cristianismo de Pablo interpretado en "clave antropolégica”. También la
reencontramos en € primer tomo de El hombre de hoy ante Jesis de Nazaret
intitulado "Fe e ideologia" y -obviamente- en la obra de premio internacional Le
Christianisme de Paul (la primera de 1982 y la segunda de 1988).

No es de extrafiar entonces que dirija su mensaje a todos los hombres porque es €
sentido més profundo del mensaje cristiano € cual esta al servicio dela humanidad; €
cual se hace oir por nosotros a quienes conmueve, y especialmente a los urugayos
quienes hemos de recoger su herencia.

El sentido delo que "debe ser" cada ser humano, cada adulto responsable de cuidar
"lahumanidad" ensi mismoy enlasotras personas, no sdlo como un medio sinotambién
como unfin, lepermite a Segundo reubicar alo absoluto en la experienciamoral delos
modernos desde K ant en adelante, llegando hastala Tesis X1 deMarx sobre Feuerbach:
"L os filésofos no han hecho mas queinterpretar de diverso modo € mundo, pero de
lo que se trata es de transformarlo”. No es posible detenernos ahora en las paginas
donde despliega un profundo conocimiento de la filosofia histérica de la que extrae
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lecciones atendiendo sus diferencias y confluencias con la historia secular de
pensamiento cristiano, pero dgjamos dicho que desde Jests y Pablo, pasando por su
critica version del monismo del medioevo, de la metafisica moderna, etc. y derivando
desde Kant hasta su "personalismo” contemporaneo, no hallamos ninglin Concepto
férmula para su idea de la libertad humana.

La experiencia vital de su mensaje comunicada de persona a persona a través de
palabras llenas de sentido existencial y trascendente significa (sin desmedro de que
sabe desplegar € racionalismo criticista kantiano delamejor manera) mucho mas que
cualquier discurso de cualquier ortodoxia, ya sea filosdfica o religiosa.

Las palabras que segiin  "vehiculan" méas luminosamente € mensaje de lo que es
comun alo humano y divino, pueden reducirse a dos: Amor y Libertad.
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NOTAS

PROGRAMA DE HISTORIA DE LA IGLESIA | (Antigledad Cristiana) de
laPontificiaUniversidad CatdlicaArgentinaSantaM ariadelosBuenos Aires, Facultad
de Teologia.

Unidad |: Introduccion a la historia de la Iglesia

1. Objeto; 2. La Historia de la Iglesia, disciplina teolégica; 3. Método y fuentes; 4.
Cienciasauxiliares; S. Estudio delaHistoriaalolargo delossiglos; 6. Periodificacion
general; 7. Motivacion paranuestro estudio; 8. Bibliografiageneral: fuentesy estudios.
Unidad I1: Lor primeros tiempos

1. El judaismo de Palesting; 2. El judaismo de la diaspora; 3. Jeslis de Nazaret; 4. La
Iglesia madre de Jerusalén; 5. La problemética judaizante; 6. El destino del
judeocristianismo.

Unidad 111: Hacia € mundo pagano

1. Situacion politicade Imperio Romano; 2. El marco cultural y filosofico; 3. Situacion
socia y moral; 4. lardigion paganaal encuentro del Cristianismo: politeismo, culto al
emperador, religiones mistéricas, adivinacion, supersticion y astrologia, los cultos
orientales. Aspectos positivos.

Unidad IV: Obra evangdizadora de los Apoéstoles

1. Laobradd apdstol san Pablo; 2 L ascomunidades paulinas; 3. Ladifusionapostdlica
extrapaulinaen d siglo I; 4. La obramisionera de san Pedro: estadia, muertey tumba
de san Pedro en Roma; 5. La obra misionera de los demés apéstoles.

Unidasd V: De la paz romana a las persecuciones

1. El martirio y d testimonio; 2. Fuentes y literatura martirial; 3. Causas de las
persecuciones; 4. El desarrollo cronoldgico; 5. Origeny culto de los mértires.
Unidad VI: Defensa de la Iglesia

1. Literaturapost-apostdlica: PadresApostélicos; 2. El paganismocontrad cristianismo;
3. Ladefensaliterariacontrae paganismo: Padres apologistas griegos; 4. Propagacion
del cristianismo enlos siglos | y |I; 5. Formacion delasiglesias particulares e Iglesia
Universal; 6. El lugar delaiglesiadeRomaenlaiglesiauniversal; 7. Aspectosdelavida
interna delalglesia: oracion, liturgiay sacramentos, catequesis.

Unidad VII: Corrientes heréticas en la Iglesia

1. Corrientesjudeocristianas; 2. El gnosticismo; 3. El maniqueismo; 4. M ontanismo; 5.
Iniciode controversiastrinitariasy cristol dgicas: monarquianismo, modalismo, problemas
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penitenciales, sacramentales, ec.

Unidad VIII: Vida interna de la Iglesia (s. 111)

1. Desarrollodelaliturgia; 2. El catecumenado; 3. Administracion delos sacramentos;
4. Oracidn y espiritualidad; 5. La actividad misionera en Oriente y Occidente; 6.
Afianzamiento de la constitucion eclesiasticaen d siglo; 7. Vida cotidiana, familiar y
moral; 8. La beneficenciay la atencion de los pobres.

Unidad IX: ElI monacato

1. Introduccién general; 2. Origenes dd monacato cristiano; 3. San Antonio y los
anacoretas; 4. S. Pacomio fundador del cenobitismo; 5. Monacato en Asiac San Basilio
de Cesareg; 6. Expansion del monacato en Occidente hasta S. Benito.

Unidad X: El giro constantiniano

1. Constantino, su personay su conversion; 2. El Edicto de Milany sus consecuencias,
3. Politica rdligiosa dd emperador; 4. Alcances del vuelco constantiniano (luces y
sombras); 5. Organizacion eclesiastica; 6. Vidasacramental y catequesis, 7. Desarrollo
misional; 8. Caracteristicas del Oriente y Occidente cristianos.

Unidad XI: Controversias doctrinales

1. Controversias trinitarias: € arrianismo; 2. Concilio de Nicea (325); 3. Avatares
postnicenos y d Concilio de Constantinopla | (381); 4. Controversias cristolégicas:
Apalinar y Nestorio; 5. Concilio de Efeso (431); 6. Eutiques'y  monofisismo; 7. El
Concilio de Calcedonia ddl 451 y pervivencia de estas cuestiones en Oriente; 8.
Controversias soteriol dgicas: donatismo, pelagianisrnoy semipelagianismo.

Unidad XII: Arte paleocristiano

1. Introduccion general; 2. Catacumbas'y cementerios; 3. Pintura subterranes; 4. Los
sarcofagos; 5. Arquitectura: primitivoslugares decultoy basilicas cristianas; 6. Sitios
martiriales; 7. Pintura monumental 8. El mosaico; 9. Otros objetos religiosos.

*k*

UNA NUEVA LINEA DE INVESTIGACION

Transcribimoslosfragmentosinicial y final ddl trabajo " Investigacionesdd Institutode
HistoriadelalglesiadelaUniversidad de Navarra: pensamiento hispanoamericano del
sigloXVI" por CarmenJoséAlegos-Grau, publicadoenlarevistaEl Basilisco, 22Epoca,
N©°21, 1996, pp. 11-13.

En otofio de 1985, por la reativa proximidad, entonces, de las celebraciones de
Quinto Centenario, € Instituto de Historia delalglesia se propuso iniciar una linea de
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investigacion sobrelateol ogialatinoamericana, cornenzando por € sigloX V1. Sedigio
e sigloXVI, porque estaban publicadas muchas fuentes de este siglo, a menos las
principalesy, ademas, acababa de ser editado en Argentina, por Juan Guiliermo Duran,
e primer volumen de Monumenta Catechetica Hispanoamericana.

Un grupo de los que entonces éramos alumnos de Dr. Saranyana nos sentimos
atraidos por este nuevo programa de trabajo, de forma que pronto comenzaron latesis
doctorales, delas cuales se han publicado ya por completo o parcialmente un total de
catorcetesis doctorales. En cuanto hubo los primeros resultados interesantes, pudimos
iniciar nuestra participacion en congresosy simposios, en los que fuimos recibidos con
curiosidad y simpatia, porque se trataba de un tema inédito en Europa.

Quiza convengareferirse, antetodo, alabibliografiasobre nuestralineadetrabajo,
para explicar, rnés tarde, € objeto y méodo que hemos seguido y |s proyectos que
albergamos. Interesa citar, en primer lugar, un estudio del Dr. José Carlos Martin de
laHoz, quecolaboro cercadediez afios con nuestro I nstituto, en queexponecuadeseran
los objetivos que nos proponiamos al principio. Realmente eran muy ambiciosos; pero
de una forma u otra, con mayor o menor profundidad, las etapas que entonces
sofiabamos se han ido cumpliendo. Se pretendia analizar la teologia subyacenteen las
Leyes de Indias, las cronicas, los catecismos hispanoamericanos dd XVI y en los
decretos de los concilios provinciales y sinodos diocesanos de es-e mismo periodo.

Lalabor realizadapor nuestro I nstituto durantela década 1985-1995 ofrece unos
logros muy positivos que explicamos a continuacion.

* k%

Por ultimo analicemos € objeto y método de nuestro trabajo.Cuando abrirnos
nuestra linea de investigacion, en 1985, € objeto estaba perfectamente delimitado a
priori en cuanto su contenido material, pero al avanzar en nuestro trabagjo, nos dimos
cuenta que no resultaba tan facil delimitar qué es «teologia», para poder separarlo de
lo queno esteologia; 0si, en otro supuesto, & concepto deteol ogiaresultaba un género
con varias especies. Por gemplo: ¢esteologia € sustrato ideoldgico delas cartillas y
catecismos, 0 es simplemente karisma o anuncio del mensgje cristiano? Si esto es
teologia, ¢qué es entonces la especulacion de los profesionales que dan clases en los
centros superiores de estudios teoldgicos, existentes desde  siglo X111 en Europa 'y
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desde d XVI en Amé&ica?

De esta forma llegamos a la conclusion de que habia que hablar de dos tipos de
teologia. que hemos Ilamado, respectivamente, «teologia profética» y «teologia
académica».

Pronto, muy pronto, fuimos criticados por haber adoptado esta nomenclatura, pues
algunoshistoriadoresy tedlogos|atinoamericanos, adscritos o proximosalateologiadc
laliberacion habian € egidolamismao parecidaterminologiaparareferirsealasfuentes
del siglo X VI, pero con un sentido diverso. Ellos entienden quelo propio delateologia
profética esladenunciadelos abusosdelaépoca. Lademas teologia seriainauténtica
o de circunstancias y, por lo tanto, de escaso valor. Ademas, siempre seguin tales
autores, entraambas teol ogias habria habido unaoposicion dialéctica, hastad extremo
de que la teologia profética o de denuncia habria sido aniquilada por |a otra teologia,
practicada por |os tedlogos supuestamente vendidos alas estructuras eurocentristas y
de poder.

Esta coincidencia terminolégica con algunos miembros de CEHILA y con otros
investigadores latinoamericanos, lgos de suponer un inconveniente, supuso una
importanteventaja. Primero por la polémica sobreladecision que habiamos adoptado;
en segundo lugar, porque yateniamos un «partner» en lainvestigacion, € cual, apesar
de las discrepancias de fondo con nuestro equipo, manifestadas en cuestiones
terninoldgicas, llevaba a cabo trabgjos de indudable interés, de los que podiamos
beneficiamos en todo o en parte.

Pasemos ahora al método. Nuestro método de trabajo es fundamentalmente
especulativo, pues nos interesan las ideas contenidas en las fuentes. Lo cual no obsta
para que de vez en cuando hagamos alguna incursion en la critica literaria, sobre todo
cuando sejuzga sobrelaautoriadeunaobrade XVI (por gemplo, al estudiar lasobras
del obispo Juan de Zumérraga) y sobre las interpolaciones que se detectan en algunos
manuscritos, como € de Pedro de Pravia o en  manuscrito dd Directorio para
confesoresdd |11 Concilio Mexicano, de 1585, que haanalizado LuisMartinez Ferrer.

Como culminacion de estos estudios, en 1994, d Instituto de Historiade lalglesia
decidi6 abordar dos proyectos de sintesis: un manual de Historiadelalglesiay otro de
Historia de la Teologia L atinoamericana que estén en proceso de eaboracion.

20



NOTICIAS

Il JORNADAS DE HISTORIA DE LA IGLESIA

Organizadas por la Universidad Catélica Argentina, Facultad de Teologia, Cétedra de
Historiadelalglesia, sellevaron acabo en Buenos Aires, dd 14 al 15 de octubre 1996.

Programa
Antigiiedad Cristiana

Inauguracion a cargo del Jefe dela Catedra de Historia dela Iglesia de la Facultad de
Teologia Mons. Dr. Juan Guillermo Duran
- Algunas cuestiones historiogréaficas en torno al Libro de los Hechos de los
Apostoles, Pbro. Lic. Luis H. Rivas.
- El historiador ylosPadresdelalglesia, Poro. Lic. Mario Poli - Dr. fray Luis Glinka,
OFM.

- Un posible programa de Historia de la Iglesia Antigua: sugerencias, temario y
bibliografia, Pbro. Lic. Ernesto Salvia - Lic. fray Ricardo Corleto, OAR.

- El arte paleocristiano,Pbro. Lic. José Luis Duhourq.

- La presencia de Pedro en Roma: testimonios literarios y arqueoldgicos. Pbro.
Lic. Roberto Gonzélez.

Historia Latinoamericana y Argentina

Comunicaciones sobre trabajos y proyectos de investigacion y docencia
Juan Villegas, S.J.,

- Impresiones de Obispos del Cono Sur sobre e Concilio Vaticano I, R.P. Juan
Villegas, S.J.

-Adda Repetto Alavarez (Bahia Blanca):

- Algunas consideraciones en torno al proceso del Arzobispo Carranza

- La influencia de Erasmo en e pensamiento religioso del sigloXVI espariol
Estda Maria Astrada de Lascano (Cordoba) y Julieta Maria Consigli (Cérdoba)

- Transcripcion y traduccion del Procesus consistorialis del Dr Julian Cortazar,
obispo del tucuman.

Darnid Carlos Consigli (Bahia Blanca)

- Breve historia de la catequesis en la Parroquia del Santisimo Sacramento de
Tandil (1823-1950)
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Juan Guillermo Duran: (Buenos Aires)

- La redencion de cautivos en Salinas Grandes bajo € cazicazgo de Manuel
Namuncura (1875-78).

Fernando Gil: (Buenos Aires)

- Discusiones teolégicas novohipanas sobre el uso en la catequética y la
evangelizacion del término "persona divina" en lengua nahuatl.

Domingo Krpan: (Buenos Aires)

- Transfondo eclesidstico del conflicto balcanico.

Cdina Ana Lértora Mendoza (Buenos Aires):

- Bibliotecas conventuales coloniales. Una fuente para la historia de las estudios
teoldgicos.

Maria Cristina Liboreiro (Buenos Aires)

- Evangelizaciéon y Cultura: la urbanizacion del territorio Argentino (1536-1580)
Ernesto Joagquin A. Maeder (Resistencia)

- Destino y administracion de las temporalidades de los jesuitas en € litoral
argentino y Paraguay.

Maria Andrea Nicoletti: (Neuquén)

- La evangelizacion patagénica (desde las reducciones coloniales hasta la
creacion de la diécesis).

Nestor Luis Osorio (Mendoza)

- José Manuel Peramés, un jesuita en el destierro. Ultimos dias del padre
Peramas en Faenza.

Leonor Isabel Paredes Descarso- Claudia Cobos - Maria Inés Yafiez - Angel Atencio
(San Juan)

- Recuperacion del libro de fabrica de la Iglesia San José de Jachal -San Juan.
Leonor Isabd Paredes Descarso - Carlos Moreno (San Juan)

- La advocacion de nuestra Sefiora al Andacollo en e departamento de Rawson
- San Juan (la presencia del laico en € proceso de la evangelizacion.
Gabrida Algandra Pefia de Macarlupt (Cérdoba)

- Evangelizacion y religiosidad del hispanocriollo en Cérdoba del Tucuman
(siglos XVI- XVII)

Mario Aurdio Poli (Buenos Aires)

- La santificaciéon del indio en € "De Procuranada Indorum Salute (Salamanca
1588) de José de Acosta (1540-1600).

Ernesto Salvia (Buenos Aires)

- Los archivos de las primeras parroquias de Buenos Aires. Estado actual de la
investigacion.
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Jorge Roberto Seibold (Buenos Aires)

- La Sagrada Escritura en la primera evangelizacion de América Latina (El
Sermonario del Padre Valdivia y € teatro biblico indiano.

Edgar Gabrid Stoffd (Santa Fé)

- Inmigracién e Iglesia en Santa Fé (1856-1930). Estado de la cuestion.
GracidaMaria Vifiuales

- Sacralizacion del espacio: € Cusco colonial
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ComentariosBibliogr&ficos

Cedlina Lértora Mendoza

SATURNINO ALVAREZ TURIENZO (Ed.) Escritos sobreFray LuisdeLedn, eltedlogo
y maestro de espiritualidad, Salamanca, Ediciones de la Diputacion de Salamanca,
1993, 370 pp.

Como homenaje al cuarto centenario de lamuerte del maestro salmantino (1591), la
Diputacién de Salamanca presenta esta obra, coordinada por el Prof. Alvarez Turienzo,
de conocidatrayectoria en los mediosfilosoficos y teoldgicos espafioles. Resulta muy
acertado contar con unvolumen que recoge y selecciona una serie de trabajos que en
su conjunto abarcan todos los aspectos de la vida y obra de Fray Luis, estableciendo
un completo status quaestionis muy Util a especialistas y al publico interesado en
general. Se trata de trabajos ya antes aparecidos en diversos medios y que se
reproducen conindicacion del lugar y fecha originales

El propio Alvarez Turienzo abre la obra con su trabajo “Escritos sobre fray Luis de
Ledn. Introduccién”, donde apunta que ante la dispersion de lasinvetigaciones sobre la
viday obraluisianas, se propone reunir algunos de esos fragmentos para utilidad de los
lectores. El articulo propone la lectura mas actualizada y segura sobre este topico. A
continuacion se editan los siguientes trabajos “histéricos” sobre fray Luis: “El maestro
fray Luis de Ledn” de Francisco Pacheco, correspondiente a su Descripcion de
verdaderos retratos de ilustres y memorables varones, Sevilla, 1599, sefialando las
correcciones que la actual critica histérica debe hacer a este texto. Le sigue el escrito
de Tomas de Herrera, “Vida del padre maestro fray Luis de Ledn”, correspondiente a
Historia del convento de S. Agustin de Salamanca, de 1652. De Gregorio Mayans y
Siscar se publica“Viday juicio critico del maestro fray Luisde Ledn”, oracion compuesta
en1761y publicadaen 1855; setratade unescritoimportante porque el pesode lafigura
de Mayans determind que el perfil trazado por él se haya mantenido casi sin variantes
hasta principios de este siglo, cuando fue enriquecido con nuevos datos.

El prof. Pedro Sainz Rodriguez contribuye con su “Introduccion al estudio de fray Luis
de Ledn”, un escrito de 1960 que no ha perdido actualidad: pasa revista a los temas
centrales de nuestro personaje a partir de losjuicios criticos que sobre su obra se fueron
vertiendo desde su muerte, deteniéndose en algunos hitos como la edicion de sus
poesias por Quevedo (en el marco de su lucha literaria contra el gongorismo), las
edicionesdel P. Méndez en el siglo pasado, asi como laingente labor -lamentablemente
perdida- del P. Merinoreferente alavida defr. Luisy lapublicacién en 1847 del proceso
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inquisitorial acargo de Miguel Salvay Pedro Sainz de Baranda. Contintia conlostrabajos
de Piy Margall, cuyas afirmaciones refuta, para terminar con un breve recorrido
estilistico de la obra leontina y su eco en los estudios transpirenaicos, sefialando
especialmentelalabor de A. Guy en Franciaafavorde ladifusion de laobradel maestro.

José Lopez de Toro aporta suinvestigacion sobre “Fray Luis de Leény Benito Arias
Montano”, que data de 1956 y constituye de los primeros estudios sobre el interés
conjuntodetedlogosy linglistas del Siglo de Oro por las fuentes hebreas. Pero ademas
Lépez resefia una serie de cuestiones que determinaron un interesante epistolario de
consulta, sobretemasvinculadosalateologiay la ciencia, comola naturaleza del fuego
elemental, el nimero de las esferas celestes, la trasmutacion (con sus implicancias
eucaristicas), lacausalidad y la preciencia (importante paratemas como la predestina-
ciony el libre albedrio) y otras semejantes.

Eugenio Asensio se ocupa de “Fray Luis de Le6n y la Biblia”, trabajo de 1985 con
bibliografia actualizada, donde analiza tanto las cuestiones inquisitoriales del sonado
proceso contra Fray Luiscomolos problemas exegéticos e histérico criticos que afrontd
y sus criterios de resolucion, asi como los intrincados -y poco honestos- vericuetos
institucionales para la obtencion de catedras. El autor aporta un Apéndice donde
transcribe la Platicade fray Luisenlaleccion de oposicion alacatedra de escritura (copia
que al parecer data de 1630) y otro conteniendo la relacion de la provision de la dicha
catedra, copia de un original de Domingo de Guzman.

Catherine Swietlicki escribio en 1978 un trabajo titulado “Luis de Ledny el enredo de
las letras sagradas: descifrando el significado de De los nombres de Cristo”, que
contintia la seleccion del editor, y que estudia especialmente el primeroy el dltimo de
los capitulos de dicha obra, donde el maestro analiza el fundamento que permite la
explicacion de los quince nombres que se atribuyen a Cristo. Sefiala laautoraque sobre
estetemadeindudable interéstedrico, Fray Luis no opté por un complicado tratado latino
(como quiza hubiese hecho otro tedlogo) sino que escribié una obra en castellano y
sencilla, para el entendimiento de quienestenian prohibidoleer laBibliaen lenguavulgar.
Portanto, concluye, el uso de la cibala que hace alli el autor no debe entenderse como
un enredo abstracto, o como un capricho propio de la moda del s. XVI, sino que es un
recurso didactico para el mejor entendimiento del tema, dado que muchos de sus
compatriotas eran-como él mismo- descendientes de judios conversosy entodo caso
el simbolismo cabalistico estaba aun prendido en la cultura popular espafiola.

Joaquin Maristany ofrece un trabajo “Sobre la obra latina de fray Luis de Ledn”,

publicado originalmente en 1989, donde luego de un inventario documental, pasaaun
andlisis del contenidoy de las fuentes, estudiando especialmente la interaccion de los
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dos grupos de obras: las escritas en latin y las castellanas. El autor recoge y asume la
distincién entre escritos esotéricos y exotéricos, considerando que la obra latina
pertenece al primer grupo, por lo cual no puede equipararse a la produccion que el propio
fray Luis di6 aimprenta.

Otro aporte de Alvarez Turienzo, datado en 1981 sobre “El argumentoy sumade la
Teologia es Cristo. Escritura luisiana y clave de lectura” retoma la distinciéon entre
escritos esotéricos y exotéricos, mostrando cuéles claves de lectura deben aplicarse
encadacaso: Sobre estasdistinciones reconstruye lalinea l6gica de los textos literarios
luisianos, en los siguientes puntos: 1. la teologia no es un aparato de cuestiones que
discutanlaverdad delo existente sino que consiste en una escucha de la palabra de Dios
y su cifrado es Cristo; 2. el lenguaje cristico del mundo es un a priori universal de todo
entender y obrar (por tanto no es el universal de Platon, ni el de Aristételes, etc.); 3. No
hay otro entender del mundo en concreto que el obtenido através de laluz de Cristo; 4.
hay por tanto una gradacion con respecto alo que el hombre puede entender y su cima
son las “Letras Sagradas”. De este modo quedan obviamente exhibidosy justificados
los grados del conocimiento que arriban ala dimension mistica.

TomasAlvarez se ocupade “Fray Luisde Ledny santa Teresade JesuUs. Elhumanista
ante laescritora”(1982). Lasrelaciones de los dos grandes genios misticos espafioles,
contemporaneos, es siempre un tema apasionante. El autor revisa la historia de las
vicisitudes editoralesteresianas, en especial lalabor de fray Luis como editor. Recalca
que él mismo confiesa no haber conocido nivisto a Teresaenvida, pero que estandoella
yaen el cielola conoce en sus dosimagenes vivas: sus hijas (las monjas de su Orden)
y suslibros. Esparticularmente interesante el analisis de los criterios de Fray Luisfrente
aunaobra conflictivacomo Camino de perfeccion donde opta por lavaliente solucion de
publicar todo lo que escribié su autora, incluso lo tachado, siempre que puede
descifrarlo, lo cual, si bien da por resultado untexto hibrido (la Santa hizo practicamente
dosredacciones pues la primera fue muy corregida) tiene el inmenso mérito de salvar
para los lectores muchos pasajes teresianos que de otro modo se hubiesen perdido.
Concluye el autor que hay tres aspectos en que laobrade Fray Luis beneficié claramente
aTeresa: la publicacién de sus obras con grandes honras, el que su magisterio escrito
desbordase las cerradas celdas monacalesy se expandiese atodo el mundo cristiano
y finalmente que sus obras “franqueasen incolumes la barrera del ortodoxismo
postridentino, barrera erizada de recelosinquisitorialesy apesadumbrada de prejuicios
y estrecheces teoldgicas” (p. 272).

David Gutiérrez se ocupade “Fray Luis de Leon, autor mistico”, trabajo que datade

1976y donde se pasarevistaalapolémicaacercade sifray Luisfue o nounautor mistico,
polémicayaaludida por Aubrey Bellen 1925y que continuaria hasta casila actualidad.

26



Luego de una prolija revision de dicha polémica, de sus fuentes y de los argumentos
esgrimidos por unay otra parte, concluye que hoy ya no seria aceptable lanegativa, si
bienadmite que todavia no sele hadado el lugar que le corresponde entre los maestros
de laespiritualidad occidental.

Antonio Mestre, con un trabajo de 1981, trata “El redescubrimiento de fray Luis de
Lednenels. XVIII", donde fundamentalmente se ocupa de lalabor editorial de Mayans
ylasrazoneshistdricastanto del silencio editorial entre 1632y 1761, comodelaeclosion
posterior, y expone también sutesisacerca de lasintonia entre el pensamiento de Fray
Luisy lareligiosidad de los ilustrados. Cierra este ultimo trabajo del libro un apéndice
documental con seleccién de la correspondencia de Mayans relativa a este tema.

Quéeslahistoriade lalglesia, XVI Simposio Internacional de Teologia, edicion
dirigida por Josep-lgnasi Saranyana, Enrique de la Lama y Miguel Lluch-Baixauli,
Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, S.A., 1996, 796 pp.

LaFacultad de Teologiade la Universidad de Navarrarealiza anualmente Simposios
Internacionales de diversas disciplinas teoldgicas. El de 1995 correspondi6 al area de
historia y el tema en concreto fue el que enuncia el titulo del libro que recoge las
contribuciones presentadas en dicha reuniéon. Como lo sefiala el prof. Saranyana,
presidente del Comité Organizador del Simposio, la cuestion elegidaimplica otras de
gran relevancia para la teologia en su conjunto: por €j. especificidad del cristianismo,
distincion entre religion natural y revelada, posibilidad de conocimiento de la vida
sobrenatural, etc. Con buen criterio organizativo, el Simposio tuvo dos tipos de
reuniones: las de exposicion y las de debate. Esto permitio que los debates ampliaran
considerablemente las cuestiones introducidas en las exposiciones de las ponencias
yquelosautoresde ellasy de las comunicaciones pudieran incorporar estas reflexiones
al texto definitivo que finalmente se publica.

Lasponenciasfueron nueve y mas que exponer investigaciones puntuales, trataron
de situar los grandes cuadros metodoldgicos, tedricos e histdrico-criticos de lostemas
que abordaron. Abre laserie el trabajo de Leo Schefeczyk sobre Eclesiologia e historia
delalglesia, donde se trata de situar el primer nudo del problema de la especificidad y
metodologias propias de nuestra disciplina. Siguen dos ponencias, de Antonio Acerbi
(Milan)y Néstor T. Auza (Buenos Aires) que serefieren al papel de la historiade laiglesia
ydeloshistoriadores desde laperspectiva europeay latinoamericanarespectivamente.
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Cuestiones como la identidad regional de la iglesia, las relaciones entre historias
“eclesiasticas”y “laicas” de la Iglesia, la necesidad -o no- de adherir al credo cristiano
o de interpretar los hechos histéricos desde la teologia, fueron puestas de relieve en
dichasintervenciones. Las restantes ponencias presentan un panorama de la historia
de laiglesia en diferentes épocasy regiones. Henri Crouzel, tratando de la teologia de
lahistoria segun Eusebio de Cesarea, proporcionaun cuadrode la primitiva teorizacion
cristiana sobre la naturaleza epistémica, cometido teoldgicoy eclesioldgico (y también
pastoral) de la historiade laiglesia. Juan Cruz Cruz presentalos modelosilustrados de
historiadelalglesia, con especial énfasis en Kanty Hegel, mostrando sus derivaciones
hodiernas. Josep-lgnasi Saranyana hace lo propio en relacion a las direcciones
positivistas e historicistas (centrandose sobre todo enel s. XIX). Alfonso Alcala Alvarado,
Lourdes Diaz Trechueloy Fidel Gonzéalez Fernandez tratan sobre la historiade laIglesia
en América Latina, Asiay Africarespectivamente.

Destacamos, junto con los discursos de apertura, la conferencia de clausura de
Mons. Anténio do Carmo Cheuiche sobre la inculturacion en la historia de la Iglesia,
mostrando que esta tension existié siempre en la historia de lalglesia, como que yade
algin modo tuvo que hacerse cargo de ella, en tiempos primitivos, Clemente de
Alejandria. La segunda tension que histéricamente detecta es entre la evangelizacion
ya inculturada (la del Imperio Romano tardio) y las demas culturas que finalmente
configuraron el mundo medieval. Un tercer estadio de tension se da entre los factores
configuradores evangélicoy cultural. Ademéastenemoslas tensiones entre memoriay
proyecto, sefialando el peligro de pretender volver alos moldes del pasado medieval. Un
quinto nudo tensional se da entre el misterio y la expresion cultural (y que se siente
especialmente en el ambito de la creacion artistica) y finalmente las tensionesentre el
universalismoy el pluralismoregional o particular.

Las comunicaciones que se publican (no son todas las que se presentaron
inicialmente al encuentro) se agrupanteméaticamente. Un primer capitulo serefiere alas
fuentes, esdecir, sontrabajos que tratan principalmente de ubicar, seleccionar o evaluar
fuentes primarias. Contiene las contribuciones de Guillermo Agudelo Giraldo (parala
Iglesia de Colombia), Izaskun Alvarez Cuartero (para Cuba contemporanea), Avelino
Bouz6n Gallego (para Pontevedraenlos ss. XVI-XVIII), Mariano Fazio Fernandez (para
el temaiglesia-estado en Latinoamérica), Celestino Correia Ferreira (Angola, s. XVI),
Maria Isabel Gonzélez del Campo (la vida familiar americana), Elisa Lugque Alcaide
(iniciativas pontificias de laevangelizacién americana), José CarlosMartin delaHoz (las
cronicasde Indias como fuentes), Luis Martinez Ferrer (1l Concilio Provincial Mexicano
de 1585), Javier de Navascués (laliteratura hispanoamericana contemporaneacomo
fuente). Comovemos, hay unanotable acentuacion enlaproblematica americana, loque
muestra por una parte que América tiene aun muchas fuentes que descubrir, exhibiry
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analizar y por otra, que la historia regional americana es una tematica de indudable
interés para los historiadores, sean nativos, espafioles o de otras regiones. Esta claro
que frente alainiciativa papal de la nueva evangelizacién, el estudio de laiglesia en
Américatiene tambiénun significado preciso como elemento de confronte y prospeccion
pastoral por lo cual aparece aqui naturalmente una zona de discusion hermenéuticaque
es bueno patentizar.

El segundo grupo de trabajos reune a los que analizan el status quaestiones de la
disciplinaendiversas épocasy lugares. Tenemos las contribuciones de Oscar Alvarez
Gila(clerorioplatense), Alfonso Esponera Cerdan (Los historiadores dominicos valencianos
del s. XVIII), Javier Laspalas (influencia de las reformas luterana y catdlica en la
educacion), Celina A. Lértora Mendoza (la disciplina en la teologia evangélica
latinoamericanay en la historiografia eclesiastica argentina), Eloisa Mérida-Nicolich
Gamarro (la obra historiografica de Vicente de la Fuente, en el s. pasado), Manuel J.
Pelaez (la historia de la iglesia en las facultades de Derecho), Elisabeth Reinhardt (la
disciplina en Centroeuropa decimonoénica), lvan D. Toro Jaramillo (historiografia
colombiana), Fernando Torres Londofio (los UGltimos 50 afios de la historiografia
americana), y Giselavon Wobeser (la disciplina en México). Otravez constatamos el
interés por los temas americanos, aunque aqui hay ya una proporcion significativa de
contribuciones sobre Europa, que no veiamos en el grupo anterior. Se afiade a estos
trabajos el de Guillermo Toluca, de indole tedrica sobre las relaciones entre teologia e
historia.

El tercer grupo de trabajos reune a los que tratan temas epistemolégicos y
metodoldgicos vinculados a la disciplina. Naturalmente la dipersién tematica en esta
seccion es mucho mayor. Haciendo un elenco de subtemas (se editan por orden
alfabético de autores), encontramoslos siguientes: 1. la historia de laIglesiaenlaBiblia:
Vicente Balaguer (sobre los Hechos de los Apéstoles) y Francisco Varo (en el Antiguo
Testamento); 2. diferentes enfoquesy “lugares” de lo histérico enlateologia: Juan Beda
Plansy Amador Garcia Bafion (enlaformacion teoldgica), Enrique Colom (enlaDoctrina
sociald elalglesia), José Escudero Imbert (relacionesconlaTeologia), José Luislllanes
(conlaEclesiologia), y José Miguel Odero (conla Teologiafundamental). 3. elaboracio-
nes conceptuales y de categorias historiograficas: Enrique de la Lama Cereceda (el
concepto de “cristiandad”), Sergio Martinez Sarrado (el antitestimonio) y Vittorio Peri
(historia de la salvacion); 4. metodologias de abordaje: Alberto delaHeray Rosa Maria
Martinez de Codes (las politicas de desamortizacion), Enric Moliné (presentacion del
tema a un publico pluralista).

El cuartoy ultimo grupo se refiere al problema hermenéutico en diferentes autores
ycorrientes: CarmenJ. Alejos Grau (Francisco J. Clavijero), Leo Eldersy Maria Elena
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da Guerra Pratas (S. Tomas de Aquino), Maria Socorro Fernandez Garcia (Leibniz),
AlbertViciano (Eusebioy S. Agustin), Anade ZaballaBeascoechea (Eguiaray Eguren),
conuntrabajo mas complexivo de José Maria Souto-Ugidos sobre lacondicion histérica
del cristianismo.

Este volumen, como puede apreciarse, contiene un rico material parainformacion,
andlisis, discusién y estudio. Es de desear que las investigaciones aqui resefiadas se
continuen parallegar amasy mejoresresultados pues todos los participantes coinciden
en que en este campo hay mucho por hacer.

El tratado de Francisco Naranjo para la ensefianza de la teologia. Siglo XVII,
Estudio introductorio, compilaciony notas de Mauricio Beuchot, México, UNAM, 1994,
192 pp.

Este volumen es el quinto de la serie “La Real Universidad de México, Estudios y
textos”, y se trata de la transcripcion del manuscrito de la obra de teologia del dominico
mexicano Francisco Naranjo, que se hizo célebre en el México del s. XVII por su
prodigiosa memoria (sabia ad litteram la Suma tomista), y que -a diferencia de otros
tratados de la época- tiene la peculiaridad de haber sido escrito en castellano.

Mauricio Beuchot, un estudioso dedicado a lainvestigacién de las manifestaciones
filoséficas y teoldgicas novohispanas, se encarga de presentar la obra en una prolija
introduccién que incluye una noticia biografica con numerosos pormenores de lasluchas
internas por las catedrasy el poder académico, lafabulosamemoriade Naranjoylano
menos fabulosa dificultad que tuvo para abrirse camino académico (comosisugrandon
fueraalfin un obstaculo). Continua con una presentacionde laobradel profesor, que es
un comentario a una parte de la Suma tomista, que podria titularse, segiin Beuchot:
“Acerca del conocimiento de Dios por parte del hombre” (p. 19). En efecto, la obra tal
como estéa -es decir, inconclusa- abarca s6lo dos cuestiones completas del Aquinate:
laprimera, sobre la ciencia sagraday la duodécima, sobre nuestro modo de conocer a
Dios. Noes muy original pues sigue lalinea hermenéutica vigente enla época, es decir,
con muchainfluencia de Cayetano, y notoriamente antiescotista.

La cuestion primera se titula “De la doctrina sagrada en cuanto a sus calidades y

materias”y se divide endiez articulos. Lasegunda: “Si es cierto que hay Dios”, tiene s6lo
un articulo. Sigue el comentario a la Cuestién duodécima: “Cémo Dios puede ser

30



conocido por nosotros” entrece articulosyladécimotercera, sobre losnombres de Dios,
con un solo articulo.

Beuchot hace su edicidn sobre la base de un manuscrito no autégrafo, que al final
informa “Hastaaqui escribié el M.R.P. y Sapientisimo maestro Fray Francisco Naranjo”
(p- 192) para cerrar untexto que seinterrumpe en la segunda respuesta alas objeciones
del articulo primero (cuestion 132). El manuscrito se titula Primera parte de la summa
de teologia del Angélico doctor Sto. Tomas de Aquinoy no responde al titulo que le da
Beristain en su Bibliotecha Hyspano Americana Septentrional, donde habla de una
“Teologia enlengua castellana” lo que es exacto en cuanto al contenido aunque no en
ladenominacion. Pero no caben dudas, para Beuchot, de que se trata delamismaobra
de cuya existencia se sabia aunque estaba perdida. Es por lo tanto un mérito de este
infatigable investigador haber puesto a disposicion de los historiadores de la teologia
esta obra que muestra una faceta de la misma: la recepcion de la teologia dogmatica
escolastica y su desarrollo local en América.
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