COMENTARIO DE CELINA A. LERTORA MENDOZA

Voy a ceflirme a una sola frase del trabajo de idjl@n la cual su posicion se expone casi
como al pasar: “Todos querriamos que la religidese un valor absoluto para el bien y la paz.
Este deseo que desde ya anticipo como utdpidoa dfirmacion de que es una utopia pensar en
el papel pacifista de las religiones me parecedalla mas fuerte de todo el texto. Me propongo
explorar entonces, si esta afirmacion puede expkcs eventualmente justificarse desde las
categorias tedricas de Carl Schmitt y su concepttedlogia politica”.

Es sabido que Schmitt afirma que las categoriaffigasl occidentales son en realidad
transposiciones de categorias religiosas cristid®&® al mismo tiempo propone una categoria
conceptual especifica de la politica, la oposi¢@nigo-enemigo2. La pregunta es si esta vision
opositiva, propia de la politica, esta vinculadalanenos algunas- expresiones religiosas de tal
modo que asi como habria un transvasamiento dg lidigiosas a la politica, lo habria también
en sentido contrario, es decir, ideas o practieigiosas que son en si mismas esencialmente
politicas, de acuerdo a esta categoria schmittiana.

¢, Cudles serian las condiciones de posibilidad deuga religion positiva pueda interpretar,
desde si misma, las relaciones religiosas interr@gernas con los caracteres propios de esta
categoria politica? Asumo, aunque justificarlos plicamente excede esta breve participacion,
las siguientes.

12, Que la religion se considere revelada, es ,dgee sus dogmas o creencias fundamentales
son “no negociables” porque han sido trasmitidadadivinidad y los miembros (casi siempre
la jerarquia institucionalizada) estan encargadosulcustodia. Estas creencias incluyen tanto
elementos descriptivos (quién es, o como es, o cobma o ha obrado la divinidad) sino
también -y en algunos casos sobre todo- elememtosativos (el ejemplo tipico son los diez
mandamientos mosaicos). Entonces el no-creyerge“esro”; y en la medida que se rehuse a
la normativa divina, resulta “enemigo”. En principseria enemigo de la divinidad (cuyo
caracter de tal no acepta), pero resulta tambi@migo de los miembros religiosos, en la
medida en que ellos son participes y custodioa develacion por mandato divino.

22 Que la religion exija una pertenencia exclysieaque significa mantener un criterio
estrictamente bivalente en las reglas de pertemesiri zonas intermedias, ni posibilidad de
adhesiones multiples, de ninguna clase. Tal vexpaesion mas clara y explicita de este modo
de pensar la religion en términos de “amigo-eneimiégola frase atribuida a Jesus de Nazareth
en los evangelios canénicos del cristianismo: ‘¢ go estd conmigo esta contra mi, y el que
conmigo no recoge, desparrama” (Mt 12,30), conatedaon: “No tenéis que pensar que yo
haya venido a traer la paz a la tierra. No he weaidraer la paz sino la espada” (Mt. 10,34).
Incluso puede decirse que es una relectura denandato de la Torah: “Amaras a tu préjimo y
odiaras a tu enemigo” (el no israelita que pordanb es creyente de Yavéh, cf. Lev. 19,18). En
todo caso, es evidente que en ambos textos apamedectura de las relaciones religiosas que
podriamos calificar de “bélicas”, sea en sentitlerdi, como en el caso del antiguo Israel, en
lucha a la vez politica y religiosa con sus vegcises en sentido tanto metaférico como real, en
diversos momentos de la historia del cristianisnoelhislamismo.

32. Que la religion sea, en alguna medida, apoatdliomo aqui esta palabra en un sentido muy
amplio, como “llevar a otros lo que uno posee”rite@do convencerlos de ese mensaje. No es
preciso que el apostolado sea un mandato espec#ligioso (lo es en el cristianismo y el
islamismo, no lo es en el judaismo) pero si esigpegue este apostolado sea posible, lo que
significa que la religion que tiene “apoéstoles” datmntemplar la posibilidad de conversiones,
es decir, de ingresos y egresos de su grey, pantaal personal del interesado. El corrimiento
de lo apostélico a lo politico es sutil y gradual @asi todos los casos; se comienza por una
predicacion (mostracién) de la religién, luegorgernta cooptar a comunidades integras o a sus



miembros més importantes, se pasa después a abtacadas religiones rivales y finalmente a
expulsarlas del territorio “pastorado” (es decgligiosamente conquistado). Los ejemplos
historicos son claros. A la inversa, no se conamsos de este tipo cuando una religion no
admite conversiones; por ejemplo la religion pasinace parsi, nadie puede convertirse si no
lo es por origen bioldgico. Estos casos, que sennb@nos, muestran sin embargo que la
predicacion externa (captacion de nuevos miemlmasp una actividad valiosa -aunque no sea
obligatoria- es siempre un punto de partida posid#ela mirada dicotdbmica que estamos
considerando.

La rigurosidad de esta visién no es, sin embargsolata y permanente en practicamente
ninguna de las religiones que cumplen las condésianencionadas, porque hay elementos de
superacion de la dicotomia. Mencionaré solamegigak

En primer lugar, la ambivalencia del mensaje refigi contenido incluso en los mismos
textos. Asi, por ejemplo, los evangelios canonicastianos contienen una restriccion a la
dicotomia tan duramente expresada por Jesus, sesfque también se le atribuyen: “Amad a
vuestros enemigos y orad por los que os persigiMn5, 44) expresion que, explicitamente en
la pericopa, apunta a superar la dicotomia levétitas citada.

Ademas, otro intento de superacion es la interpid@isescatologica de los textos mas fuertes
en cuanto a bendiciones y maldiciones de este $ip@odria decir que este corrimiento hacia el
final de los tiempos de las cuestiones relativlss dimpios” (lo que, por ejemplo, tiene apoyo
textual en el cristianismo, ya que en los evangedie dice varias veces que “nadie sabe el
tiempo ni la hora” del fin de los tiempos) implide algin modo una relativizacion de la
categoria, que estaria mezclada en la realidadricst asi como la cizafia y el trigo. Esto
significa la posibilidad de interpretar (lo que kecho se hace) que no corresponde al fiel
militante la pretension de establecer en sentidolatp quién seria “enemigo”.

Esta restriccion hermenéutica ha llevado a unatayaue es mucho mas importante: el
reconocimiento de las “semillas de verdad” que podéner otras creencias religiosas, incluso
alejadas. El caso, en el catolicismo, de la adopdé esta vision de las religiones en la
ConstituciénDei Verbum del Concilio Vaticano Il, puede considerarse usocparadigmatico
de la importancia que hoy se concede a la superdeida dicotomia, ya que justamente se trata
de revertir una tradicion de veinte siglos de lextexclusivista y de aplicacion del principio
extra Ecclesamnulla salus.

Un segundo aspecto que quisiera mencionar brevementla cuestion, propuesta por
Schmitt, del rol de las religiones organizadas ¢oetamente el cristianismo en forma de
“cristiandad”) comoegaton (en el sentido paulino) lo que el pensador inttgromo aquel
factor en la historia que impide, retiene o retdadaparicion del “Mal”, que en la sociedad es la
anomia. Me parece importante explorar con andliggricos concretos este elemento, que
configuraria un modo distinto de pensar las retfigiocomo elementos de pacificacion o de
conflicto. Sélo quiero sefialar que quienes, contm#it, consideran que la anomia es un “mal
absoluto” de la sociedad y que el peligro anomiewe sélo puede ser superado desde un poder
fuerte de organizacion autoritaria, encuentranosaliel rol normativo de las instituciones
religiosas en periodos de disolucién socio-normagpor ejemplo, la caida del Imperio Romano
de Occidente). En cambio quienes, como Tauber,idenam soportable un cierto nivel de
anomia, que permitiria la libertad y la movilidad la sociedad, y que abogan porasjaton
“desde abajo” (lo llaman “democrético”) tienden angar mas bien en el peligro de una
acentuacion de la oposicion amigo-enemigo mediarjtestificacion de la necesidad del orden.

Finalmente quisiera mencionar, y s6lo para dejé&r&bla cuestion, que la referencia al
corrimiento del ritual religioso a la esfera paldtimencionada por Hilario para el caso del
peronismo de los afios '50, me parece que invienagp en la necesidad de tomar en cuenta, y
muy seriamente, el hecho varias veces aducido bistiaria de los movimientos sociales, que



en el subconsciente colectivo lo religioso y loifd estan siempre bastante mezclados y que,
por tanto, el binomio religién-politica tiene inpeshados matices de realizacion histdrica que
habria que explorar en cada caso.



